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RESUMO

Nesta pesquisa, foi investigado e analisado como o conceito de quilombo foi tratado na
historiografia e como o termo quilombos e quilombolas ndo sé desapareceu dos
mecanismos de repressdo e da literatura, mas também do imagindrio destas
comunidades. Para contribuir com a discussdo, a comunidade quilombola da Lagoa do
Jodo, localizada em Pocdes-BA foi, o objeto empirico para compreender como o grupo
resgata e aciona a partir da memdaria e ancestralidade na elaboracdo da identidade
negra e quilombola. Para dar conta do proposto, foi adotada uma metodologia de cunho
qualitativo, amparado pela a Histéria Oral utilizando-se de questiondrios de entrevistas a
liderancas e ancidos da comunidade.
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Infroducdo

O presente estudo propde analisar a comunidade quilombola da Lagoa do
Jodo, localizada no municipio de Poc¢des, Bahia, a fim de investigar como a
identidade étnica vai se ressignificando a partir das necessidades, demandas e
dificuldades impostas & comunidade e como a memdria da escraviddo, da
migracdo e da busca pela terra sdo acionadas pelos atuais ancides da
comunidade na construcdo da identidade étnica.

Para dar conta do proposto, o conceito de quilombo a ser abordado foge
da concepcdo colonial formalmente definido como: “toda habitacdo de negros
fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham
ranchos levantados e nem se achem pildes nele” (Almeida, 2012, p. 59). Visto que,
a natureza e formas de organizacdo dos quilombos (Gomes, 2015) os caracteriza
pela diversidade, intensidade e frequéncia espacial e temporal. Segundo ele, a
tipologia pode sugerir generalizacdes, determinar entre grandes, médias ou

pequenas formas de organizagcdes e estruturas sociais, sendo complicado ftipifica-

BY



XX Semana de Educacdao da
Pertenca Afro-Brasileira

VI Coléquio Internacional de Educagéo das Relagdes Etnicas
Vil Encontro de ReligiGes de Matriz Africana
Vil Férum de Educacgéo: Leis 10.639/03 e 11.645/08 Género e Diversidade sexual
Vil Encontro Estadual de Educagéo das Relagdes Etnicas
1l Festival das Artes: ancestralidades em movimento
IV Congresso Internacional de Educagé&o, Lingua, Cultura e Territério - CIELCULTT

Diante disso, a definicdo das comunidades remanescentes de quilombos
teve como base a etnicidade, Segundo a antropologa Eliane Cantarino O'Dwyer
(2002), a partir das visdes de Fredrik Barth (1969 e 2000), Essa corrente tedrica
ofereceu alternativas aos dilemas conceituais e politicos normativos aos
remanescentes. A partir das contribuicdes de Barth forjou-se um plano investigativo
no qual as percepcdes dos proprios sujeitos acerca do que significa a categoria. O
foco recai nos processos dos grupos étnicos e sobre a natureza das fronteiras que
0s mantém e os fatores ‘“socialmentes relevantes” para os proprios atores, em
contraposicdo as posturas que partiam da contabilizacdo de conteddos culturais
como base para explicar sua remanescéncia.

Antfropodlogos e historiadores vém refletindo sobre os problemas e limitacoes
da categoria de remanescentes de quilombos, ressaltfando a insuficiéncia
conceitual, pratfica e politica do termo. O'Dwyer (2002), Arruti (2008) e Almeida
(2012) indagam se a categoria remanescente de quilombos seria capaz de
comportar a experiencia historica de seguimentos negros no Brasil ou se era um
conceito genérico.

A partir do trabalho de campo e amparados metodologicamente pela a
Histéria Oral como principal elemento metodoldgico, que possibilitou apreender
como esses sujeitos vivem e interpretaom a realidade, observamos que a
comunidade quilombola da Lagoa do Jodo tem dentre suas principais
caracteristicas no processo de construcdo identitdrio, que se estende hd geracoes,
a ancestralidade.

A ancestralidade € o cimento das relacdes cotidianas do grupo, estd
presente nos hdbitos, costumes, tradicdes e técnicas na agricultura. Mas também
nas relacdoes de solidariedade e reciprocidade, manifestadas a partir do ato de
emprestar ferramentas utilizadas na agricultura, calcados, roupas para cerimonias
de casamentos e batizados, e nos costumes de doar pequenas parcelas dos
excedentes das suas rocas de subsisténcia a fim de um fortalecimento dos lacos

simbdlicos.
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Retalhos da Meméria: a formagdo do Quilombo da Lagoa do Jodo

No emaranhado de memoarias, sobrevive lembrancas de mitos e histérias
que vao se atualizando a cada bate papo. Segundo a tradicdo oral, o nome
Lagoa do Jodo originou-se hd muito tempo, quando o territério ainda era pouco
habitado, depois da chegada de um homem chamado Jodo, o qual buscava
refUgio apods ter fugido de um quilombo. Ndo ha outras referéncias sobre a origem
da comunidade, portanto, perguntas como “onde ficava este quilombo?” ainda
permanecem sem respostas. O que se sabe & que o ferritdério era trénsito de
pessoas que ligava o sertdo as regides da Zona da Mata baiana’. A localidade
era considerada como ponto de referéncia para negros que fugiam da seca do
sertdo e se deslocavam para a Zona da Mata em busca de meios de

sobrevivéncia.

Dona Maura (68 anos), rezadeira e parteira da comunidade, ao rememorar

as histérias do surgimento da comunidade, relata que:

esse povo veio refugiado, desse mundo ai, nés ndo sabemos
explicar pra vocé, porque esse povo que veio parar aqui, tudo
passou pelas bandas do Gavido, sofrendo, sofrendo [...] viemos
fugido, nds ndo sabemos de que descendéncia € nds2.

Evidencia-se que, na fradicdo oral, a Lagoa do Jodo era o ponto de
encontro de retirantes. Assim, quando se dividiam, para ndo se perderem dos
parentes, utilizavam o local ndo sé como referéncia de encontro, mas de novas
formas de vida, de sobrevivéncia e trabalho. De acordo com o historiador José
Pereira dos Santos (2004), hd documentacdes que apontam que os escravizados
estavam presentes na estrutura econdmica da cidade de Pocdes desde o inicio
do povoamento, no fim do século XVIll. Com a drea territorial vasta e pouco
povoada, é plausivel que Pocdes tenha sido utilizada como refugio para

escravizados fugitivos das vilas situadas proximas as suas fronteiras, sendo a

1 A Zona da Mata refere-se a zona de transicdo com resquicios de Mata Atlantica nas fronteiras
com Iguai, Nova Canad e Boa Nova do municipio de Pocdes.
2 Maurides Araujo de Jesus. Entrevista concedida em 17 de setembro de 2019.
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comunidade da Lagoa do Jodo um dos possiveis refugios para estes.

Os caminhos a Lagoa do Jodo levaram o casal Pedro Casimiro e Vicéncia
(casal fundador da comunidade) a se estabelecer na localidade. No ano de
2019, em uma das visitas  comunidade tentamos conversar com dona Julinda,
maftriarca entdo com 99 anos. Por conta da idade avancada e a saude fragil, ja
ndo finha em suas memoarias lembrancas do tempo dos seus avds e nem dos seus
antepassados. De acordo com os relatos do senhor Laurentino Ferreira, 72 anos,
um dos netos do casal fundador, nem mesmo dona Julinda conseguiu alcancar

os tempos de Pedro Casimiro.

Os mais velhos da comunidade relatam que a escritura de aquisicdo das
terras ndo existe mais. Os moradores, quando precisavam de alguma
documentacdo referente Qs terras, tinham que fazer declaracoes. Talvez a
documentacdo nunca tenha existido e tenha sido uma forma de Pedro Casimiro
e Vicéncia garantirem a legitimidade das terras, principalmente se forem terras
devolutas da unido, as quais, historicamente, foram e ainda sdo objetos de
tensdes e disputas.

“Se eu morrer e tiver que voltar no mundo outra vez, eu quero ser a mesma
coisa: Negro!”3
Como mencionado na se¢cdo anterior, a origem dos primeiros moradores do
Quilombo da Lagoa do Jodo somente pode ser conhecida por meio de algumas
memorias dos ancidos da comunidade, as quais foram transmitidas por meio de
historias preservadas pela tradicdo oral, que atravessam geracdes. Em conversa
com o senhor Anelito Ferreira, este se emociona ao rememorar o passado de

sofrimento da comunidade:

O meu pai contava mais histéria dagqui, 0 meu pai me criou com um
saco nas costas vendendo dia. Comendo um feij@ozinho, quando
acontecia, tinha um pedaco de toucinho dentro. E 0 mais era isso.
Dormindo na cama de esteira de palha. Casinha coberta de palha
levantada com taipas € enchimento. Eu encontrei aqui tempo muito
doloroso, a vida é triste, né2 Eu nasci em 1932. Eu quando tinha dez

% Dedico este artigo ao sr. Laurentino (in memoriam), pelos lacos de amizade, pelas conversas e confianca. Suas
contribuicdes foram vitais para a execugao deste trabalho e combustivel para eu continuar “os corre”.
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anos conheci a vida penosa, meu pai saindo pra mata cacar recurso
pra nds comer, descalco, com saco nas costas que quando eu lembro
dagquilo eu choro [...] aqui era uma vida triste, criamos assim, naquela
tristeza. Trabalhando muito e passando mal pra viver, mas a vantagem
€ gue nés nunca ganhamos a fama de ladrdo, trabalhou pra sustentar
como homem e estd até hoje. Hoje a coisa melhorou, mas aqui foi
triste[...]se eu j& tivesse nascido j& num tempo que nem esse de agora
vou te contar que se nada eu fosse, poderia ser até um advogado,
porque eu tenho inteligéncia, mas no meu tempo foi muito atrasado.
No tempo do meu pai, tinha escola, mas ndo deixava a gente estudar
para ndo aprender putaria para escrever para as filhas dos outros, para
ndo escrever bilhetes. Eu aprendi a leitura com os colegas escondido.
quando os colegas vinham da escola, eu corria, eu mandei comprar
um caderninho e um I&pis, e | eu tirava do livro dele, aquela notinha,
e me dava. Assinar meu nome eu assino, mas eu ndo tive escola ndo4.

A memoria relatada pelo morador da comunidade nos dd uma dimensdo
das dificuldades enfrentadas diariamente pela sobrevivéncia. Segundo
Kanbengele Munanga (2020), em uma sociedade colonizada em que discursos
recorrem a preconceitos e esteredtipos e vive permanentemente em uma situacdo
de violéncia, a desvalorizacdo e a alienacdo do negro estendem-se a tudo aquilo
que o toca: o continente, os paises, as instituicdes, o corpo, a mente, a lingua, a
muUsica, a arte, etc. O colonizado é assim, remodelado a uma série de negacoes
que somadas constituem um retrato-acusacdo, uma imagem mistica.

J& o colonizador, por sua vez, legitima seu privilegio pelo trabalho, enquanto
que |justifica a nulidade do colonizado pelo 6cio, gerando o mito do negro
preguicoso que ndo é real. Kanbengele Munanga (2020) afiirma que, nesta
estrutura racista, vdarios elementos legitimam a descriminacdo e reforcam os
esteredtipos presentes no medo do senhor Anelito e também da comunidade, em
sofrer julgamentos tais como o de ndo poder confiar ao negro funcdes de
responsabilidade, saldrios iguais ou postos de direcdo. De acordo com Munanga
(2012, p. 12), a histéria do negro no Brasil € caracterizada pelas piores tentativas de
desumanizacdo e repressdo cultural ndo apenas como objeto de politicas
sistemdaticas de destruicdo, mas por ter sido simplesmente negada sua existéncia.

O Sr. Anelito relembra a frustracdo por ndo ter tido oportunidade de

4 Entrevistado por Rogério Sagui para o documentdrio Memdrias de um Quilombo Vivo, em 2016.
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frequentar a escola, consequéncia da falta de politicas publicas somadas com o
racismo que diretfamente trazem marcas na construcdo da sua identidade negra
e quilombola. Ele relata que existias escolas, mas ndo poderia frequentar para “ndo
aprender putaria e escrever para as filhas dos outros” sdo faces do racismo, dos
esteredtipos, discriminacdo e as desigualdades raciais.

A educacdo formal sempre foi um dos caminhos para a ascensdo social,
principalmente do povo negro. Mas, por parte do Estado, foram desprovidos de
direitos civis e politicos e, mesmo apds a abolicdo da escravatura, ndo hd
conquistas relevantes da inclusdo do negro na sala de aula, pelo confrdrio, era
vetado a presenca de negros nas escolas, seja por dificuldades de arcar com 0s
custos financeiros, ou pela discriminacdo racial, muitos pais ndo queriaom que seus
filhos brancos se misturassem com negros.

O lamento do Sr. Nelito ndo é s6 dele, € de todo um povo negro que por ndo
ter o direito a educacdo formal foi abortado de doutores, advogados, engenheiros

e educadores. A realidade enfrentada foi bem diferente.

Nd&o sabiam fazer nada. S6 trabalhavam na roca. Eram os chamados negros
da lavoura. Ndo sabiam ler e escrever, em regra, e ndo possuiam protetores.
Eles sofreram muito, pois ficaram largados a si préprios. Mal vestidos,
analfabetos, sem protecdo, ficaram vivendo aqui e ali de expedientes
(Fernandes, 2008, p. ?4).

O esteredtipo do negro, pelo fato de ocupar fungdes mais desqualificadas no
estrato social ou pela falta de empregos, passou a ser de “desordeiro”,
“vagabundo” e uma ameaca a vida em sociedade. Os reflexos do racismo sofridos
pelo o Sr. Anelito e justificados pelo mito da democracia racial impactam ainda
hoje na autoestima e na forma de viver do povo negro.

O racismo dificulta o didlogo entre os diferentes grupos que compdem a
sociedade, cria fronteiras simbdlicas rigidas, estabelecendo o binarismo identitdrio,
ou seja, uma identidade do que é ser negro contraposta ao que é ser branco,
baseadas em esteredtipos negativos para os primeiros e positivos para os Ultimos
(Fernandes e Sousa, 2016).

A oposicdo a essa estrutura hegemonica de poder s6 € possivel por meio da

luta contra o racismo e as desigualdades raciais, assim como a afimacdo da
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identidade negra. Um dos pontos de partida € a tomada de consciéncia, “a
autoafirmacdo e a construcdo de uma solidariedade entre as vitimas do proprio
racismo, possibilitando uma reabilitacdo dos valores das civilizagdes destruidas e
culturas negadas” (Munanga, 2012, p. 9).

Assim, entendemos que o Quilombo da Lagoa do Jodo estd inserido nesse
movimento. Os sujeitos se reconhecem como negros, tém consciéncia da suas
forcas e entendem que somente por meio da solidariedade e reciprocidade o
grupo terd forcas para lutar.

Segundo Munanga, (2012), o fator histérico parece o mais importante, &
medida que constifui 0 conhecimento cultural que une os elementos diversos de
um povo por meio do senfimento de confinuidade histérica vivido pelo conjunto
de sua coletividade.

O senhor Laurentino, ao lembrar das dificuldades que j& passou para

conseguir sustentar sua familia, afirma sua identidade negra dizendo:

[...] uma vez eu tirei uma quinzena comendo farinha com pimenta, aquelas
farinhas grossas. A gente pegava a farinha e comia aquilo 14, porque ndo
tinha o dinheiro. Rapaz essa carne negra é muito forte, é por isso que eu
agradeco a Deus essa qualidade que eu tenho, porque somos fortes de
natureza. Tem muita gente que ndo quer ser negro Nndo, MAs eu sou um
negro, negro mesmo, legitimo e honro a minha qualidade. Se eu morrer e
fiver que voltar no mundo outra vez, eu quero ser a mesma Coisa que eu sou,
ndo pobre porque pobre ndo tem valor, mas negro, eu quero voltar a
mesma coisa que eu sou. Nunca passei desaforo no mundo, porque se eu
passasse, eu retribui a eles.

Tanto aidentidade pessoal quanto a identidade do grupo séo formadas em
didlogo aberto. Esse € um movimento pelo qual passa todo e qualquer processo
identitdrio e, por isso, diz respeito também a construcdo da identidade negra. A
identidade negra, segundo Gomes (2002), € como uma construcdo social, historica
e cultural repleta de densidade, de conflitos e de didlogos. Para o senhor
Laurentino, a identidade negra € construida a partir da sua dificuldade e da
memoria de outros corpos negros que também experimentaram as mesmas

condicdes de vida ou até piores. Quando ele se refere a sua qualidade de negro

5 Entrevista cedida em Janeiro/2020.
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e ao dizer “somos fortes por natureza”, estd elaborando sua identidade,
associando passado e presente numa dindmica particular e universal do que
significa ser negro, bem como também frazendo & tona um referencial de
resisténcia e de luta, memadrias que sdo apresentadas no presente como marcas
da sua historia.

Quando o negro assume sua identidade negra, estG abandonando fodo um
idedrio do brangueamento cultivado hd mais de um século, contrariando a
ideologia de democracia racial. Esta identidade € forjada pela resisténcia, seja de
memorias herdadas dos ancestrais, acontecimentos, personagens, lugares e o
sentimento de pertencer d determinada coletividade.

J& o senhor Manuel Ferreira, 74 anos, reiseiro na comunidade associa a
identidade negra a identidade quilombola da seguinte forma:

Ndo sei, eu estou pela conversa dos outros. Mas, eu acho que os
quilombola, era os negdo de antigamente, os escravos que finha
anfigamente. Eu acho que é por ai. Hoje, eu 16 feliz por um detalhe,
antigamente a pessoa da minha qualidade era quase como
escravo. Hoje, pido tem de considerar, tem que respeitar pelo jeito
de hoje. Antonse eu t6 feliz pelos quilombola por isso ai hoje.
Anfigamente o povo falava "olha os negro isso, aquilo outro”,
desfazendo. Hoje, porque se eles desfazer de mim ou de outro e
chamar pro certo, eles estdo lenhados. Que nem assim, as vezes a
gente pergunta, "oh Manel tu sabe o que é o negdcio do
Quilombola?" Eu falo, “eu ndo sei, mas num ponto, pra mim, eu sinto
que é bom" [...] Sinto porque o que eu entendo é que pelo menos
fiquei reconhecido como um dos quilombolas, sabe? E pra mim é
bom. Eu chego num canto, “é o reiseiro dos quilombolas? E!" mesmo
gue ndo vale nada, né? ?.

Apesar da palavra quilombola ser recente na comunidade da Lagoa do
Jodo e ser de origem exterior O essa, o senhor Manuel Ferreira associa as suas
caracteristicas aos negros do passado e afirma sua identidade negra e quilombola,
mesmo ndo tendo conhecimento do significado do termo. Nota-se que ele
reconhece e afirma que ser quilombola é ter em mdos mais uma ferramenta de
luta.

A construcdo da idenfidade negra passa por vdrias estratégias

historicamente engendradas pela sociedade brasileira, a partir do século XIX.
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Apesar da abolicdo da escravatura em 1888, nGo houve um projeto de insercdo
do negro na sociedade como cidaddo livre. Segundo Chagas (2009), para a
populacdo negra restou-lhe a exclusdo e a dardua e dificil tarefa de livrar-se da
imagem negativa construida pela sociedade brasileira ao longo do periodo da
escravizacdo. Para superar esse imagindrio, a populacdo negra passou d
reinventar o conceito de negro(a) e assumir-se como esse, o que ndo foi facil,
sobretudo porque no imagindrio coletivo, a imagem recorrente era a de que ser

negro (a) ainda estava associada a inferioridade e & incapacidade intelectual.

Consideracgoes finais

Em suma, durante esses cinco anos ha comunidade, novas luzes surgiram e
outras se apagaram, transformando-se em memarias que moldam o sujeito que
SOuU e me obrigam a pensar em formas de amarrar as discussdes apresentadas. O
Sr. Laurentino se antecipou e encerrou seu ciclo de passagem por aquelas terras
sertanejas. Ao partir, deixou inUmeras perguntas, gerando lacunas infensas que
provavelmente ndo serdo preenchidas. Ainda assim, os relatos e as memaorias aqui
presentes continuardo a ser fransmitidos, ressignificados e repassados.

Novos “velhos” ocuparam o posto de referéncia na comunidade, historias e
mitos serdo rememoradas, fradicdes e costumes ndo ficardo congelados ao longo
do tempo. A histéria caminhard, e as crencas, principios e valores que sdo
resguardadas culturalmente seguirdo seu processo natural, construindo e
(re)construindo suas identidades cotidianamente.

Participar das festas de reis e da padroeira da comunidade, das reunides de
associacdo e eventos ligados ao Dia da Consciéncia Negra, me possibilitou
observar alguns aspectos presentes no cotidiano, como os hdbitos, costumes,
tradicoes, arelacdo com a natureza, os modos de vida e, principalmente, como a
identidade negra e quilombola sdo elaboradas e (re)elaboradas.

A identidade negra é construida a partir de suas marcas da dor e sofrimento,
tanto nas memorias de seus ancestrais como no cotidiano, nas faltas de
oportunidades, acessos e privacdes do estigma que rondam uma comunidade

negra. J&d a identidade quilombola, € acionada diante de necessidades,
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demandas e dificuldades impostas a comunidade. Eles se afirmam enquanto
quilombolas acionando o que lhes assemelham e colocam de lado suas diferencas
para criar estratégias de enfrentamento.

Para os quilombolas da Lagoa do Jodo, a identidade negra e a identidade
quilombola ndo sdo apenas ferramentas para identificar seu pertencimento ao
grupo, mas o principal instrumento na luta contra o racismo, o isolamento do Estado
e avanco de politicas neoliberais que ndo ddo acesso a educacdo, saude,
estradas e outros aspectos relevantes para a suas existéncias. Nas conversas, foi
visivel a consciéncia de que as desigualdades ndo sdo naturais e sim fruto de uma
sociedade fundada em principios racistas. Afirmar-se negro diante das

dificuldades, preconceitos e discriminacdes, € a forma mais genuina de resisténcia.
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