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CANDOMBLE: NARRATIVAS DE UMA MEMORIA ANCESTRAL

VIVIANE SALES OLIVEIRA'
EDSON SILVA DE FARIAS 2

INTRODUCAO

Este frabalho apresenta uma discussdo a respeito de uma das
categorias de andlise presente na pesquisa de doutorado em fase de
desenvolvimento, que tem por objeto o estudo saberes mobilizadores de
femininos evidenciados pela ancestralidade, revelando contextos relevantes
para o estudo sobre o feminino, a mulher, a religiosidade e a memdaria, no
contexto ancestral do Candomblé de Nacdo Ketu, de tradicdo yorubana.
Desponta, nesta oportunidade, a categoria analitica Memdaria.

Trata-se de uma pesquisa etnogrdfica em terreiros de Candomblé da
Bahia, localizados em Salvador. Um dos objetivos é refletir sobre a memoaoria na
perspectiva das vivéncias € modo de vida e de sentir dos terreiros
pesquisados. Mas como discutir a memdria neste contexto em que a
ancestralidade € o fundamento da construgcdo e estruturacdo do saber para
0s povos negros e de tferreiros? E neste caminho que vamos trilhar e buscar
interpretar esta categoria de andlise e sistematizar um conceito “pulsante”
que fem nos detidos que € a memdria inicidfica.

AqQui apresentamos consideracoes iniciais desta categoria que estd em
fase de construcdo. Para tanto, estamos considerando a ancestralidade e

seus elementos (familia, tempo, mundo Vvisivel e invisivel, circularidade,
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esquerda e direita, oralidade, comunidade, axe), tendo na ancestralidade os
“principios universais remetidos ao inicio de um determinado grupo, (...)
instante de fundamento, tempo mitico imemorial (...) revivido no rito que cria
todos os tempos, nos conduzindo a fazer uma experiéncia de um momento
tGdo humano que sé poderia ser divino” (SOUSA JR., 2011. p. 46) e, a entrada
nesse caminho ancestral se faz através da iniciacdo.

A iniciacdo segundo Sodré (2005) € o caminho para o conhecimento e
que, afravés de ritos, “passam pelos musculos do corpo, dependem -
ritualizados que sdo — do contato concreto dos individuos, por intermédio do
qual o axé (forca vital) se fransmite” (SODRE, 2005. p. 96). Consideramos,
portanto, que ainiciacdo é o processo de enfrada da pessoa nas construcoes
de saberes do grupo evidenciando seus elementos simbdlicos que constroem
o saber, asua verdade, o seu real; uma memoria reafualizada continuamente,
tal qual diz um verso yorubano, “o iniciado no mistério ndo morre”, Sodré
(2005).

IRANTI FUN IBERE: MEMORIA PELA INICIAGAO

O terreiro reconstitui a ordem social dos povos africanos fundamentada
em principios simbdlicos diferentes da ordem ocidental que vislumbrava uma
sociedade homogénea de valores brancos europeus. Nessa ordem
vivenciada nos terreiros, estd um dos elementos gerados por sua cosmogonia,
que dimensiona a relacdo entre os seres humanos, e estes com os seres do
mundo invisivel e com a natureza. Uma relacdo estabelecida que se
diferencia das estruturas do pensamento ocidental que pretendia ser
homogéneo em detrimento do pensamento Nago. Dentro desta perspectiva
assinalada por Sodré (2005), o sistema de troca simbdlica ocidental, marcado
pela acumulacdo do capital, atribuia ao homem o conceito de integridade

aqguele que se integrava ¢ ética de producdo e acumulagdo.
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Enguanto que no pensamento Nago o conceito de integridade estd
naqguele que “restitui, 0 que devolve; o que simbolicamente ndo deixa resto”
(SODRE, 2005. p.96). Segundo Sodré (2005) participam, como parceiros deste
sistema de frocas simbdlicas, animais, plantas, minerais, seres humanos,
ancestres. Sendo nominada pelos ocidentais de animismo, refletindo suas
ideias etnocéntricas ao analisar a forca vital, o axé. Este sistema de tfrocas
discutido por Muniz Sodré estabelece formas de relacdo entre os seres e que

segundo ele acontece através:

liniciacdo - entrada da pessoa no sistema das trocas simbdlicas e nesta
ocasido propicia o encontro entre os principios de morte, vida,
humanos, natureza e Cosmos, Sodré (2005);
ll.axé - forca vital que se mantém, cresce, diminui, transmite-se em
funcdo da relacdo do individuo com os principios cdsmicos, da
natureza e com os Orixds, com os irmdos de linhagem, com os
ancestrais e com os descendentes; transmitido na iniciacdo. Sem axé,
“segundo a cosmogonia Nagd, os seres ndo poderiam ter existéncia
nem transformacdo” (SODRE, 2005. p. 97);
lll.sacrificio - imprescindivel na relacdo de troca. A oferenda, o ebo
fransportada por Exu vaireequilibrar, reparar, restituir o circuito coletivo
das trocas e permitir a expanséo do grupo;
IV.ritual - o ritual evidencia os elementos simbdlicos do grupo - a
construcdo do saber/ a sua verdade/o real.

Nessa reposicdo, foram mantidas formas inatas: iniciacdo, o culto aos
Orixds, aos ancestrais ilustres - EQungun -, narrativas miticas, dancas como
assinala Sodré (2005). Outras formas simbdlicas cosmogdnicas e cosmolodgicas
preservadas no Candomblé sdo analisadas por Oliveira (2006), entre as quais,
destaca: 1) a compreensdo do humano para além da redugcdo bindria
homem/mulher; 2) a valorizagcdo da coletividade através do fortalecimento
da comunidade; 3) a compreensdo da relacdo homem-natureza; 4) a
religiosidade fundamentada nos ritos, mitos, ancestralidade e tradicdes
africanas; 5) a ancestralidade - um dos elementos mais constantes na cultura

africana.
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A cosmovisdo de legado africano ‘“reitera da ancestralidade (...)
praticamente todos os seus elementos (OLIVEIRA, 2006. p. 63). De acordo ao
autor “a ancestralidade € o que estrutura a visdo de mundo presente nas
religides de matriz africana” (OLIVEIRA, 2006. p.119), um destes elementos € a
memoria. Nesse confexto, a discussdo de memodria estd relacionada a
ancestralidade, visto que a memodria na concepcdo yorubana estd
conectada ¢ existéncia no aiyé (mundo visivel) e no orun (mundo invisivel).

Compreender essa relacdo complexa que destaca os conceitos de
apo-iye (bolsa de memaria) e iranti (memaria) serd fundamental para traduzir
o significado de meméria para os povos de terreiros de tfradicdo yorubd que
compreende a existéncia da pessoa constituida de um duplo espiritual-fisico
enikeji, corpo fisico no aiyé e corpo espiritual no orun, coexistindo (Abimola
(2011; Ziegler, 2012).

A ligacdo entre esses dois mundos, visivel e invisivel, com os corpos do
aiyé e do orun, ocorre através da iniciacdo, tendo no Ori — cabeca interna —
destino, conforme explica Abimola (2011), a estacdo de embarque para um
mundo cdsmico. O Ori, feito por Ajald - Orixd modelador de cabecas é quem
entrega ao seu humano a cabeca - com sua origem divina liga a pessoa ao
seu destino e sua divindade. Segundo Augras (2008), a pessoa ao nascer se
torna propicio as forcas miticas que agirdo através dela tendo a substancia
divina como manifestacdo. Essa porcdo de origem divina € chamada de ipori
é a parte individual da pessoa que se soma a parte coletiva, forca da natureza
chamada de Eledd, “estabelecendo a juncdo do individual e do coletivo, a
cabeca é o ponto de intfersecdo onde se concentram as forcas sagradas e a
possibilidade de realizacdo pessoal” (AUGRAS, 2008, p. 60).

Percebe-se a importéncia de Ori para a pessoa iniciada que precisa
prestar culto e preservar o axé de Ori para que tudo flua, pois, "o que Ori ndo
aprova, ndo pode ser dado para nenhuma pessoa, nem pelos Orisds, nem
pelo préprio Olodumare (...) ndo atenderd nenhum pedido, que ndo tenha
sido aprovado pelo Ori da pessoa (ABIMOLA, 2011, p. 11). Sem Orindo vivemos
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e nem podemos fazer nada. Tudo fica estatico. Tudo fica parado. Necessario
reverenciar, alimentar, dar comida através do bori, ritual dedicado ao Ori
constituido de oferendas, cantos e rezas. Através do bori reverenciamos e
alimentamos nossa origem divina para renovacdo do axe.

Sacralizado o Ori, o processo ritualistico da iniciacdo promove o
renascimento para um novo cosmo, momento em que "o principio coletivo
(Orixa) particulariza-se no individuo (...) o oufro interno, identificado como
simbolo coletivo, € reconhecido como fazendo parte do individuo (...) e
‘torna-se’ peca significativa nos valores da comunidade (AUGRAS, 2008, p.
86). Valores e principios que venceram a travessia pelo “Atflantico-Mae” (Ori,
1989) reconstruidos e ressignificados nas novas terras, como narra Beatriz
Nascimento no Documentario Ori (1989): “foi tfransportado para América um
tipo de vida, que era africana... E a fransmigracdo de uma cultura e de uma
atitude no mundo de um continente para outro de Africa para América” (Orf,
1989). Como diz, Mdrcio de Jagun, “a cabeca € a sede dos sentidos, da
infeligéncia, da memadria” (JAGUN, 2015, p. 25).

Os termos utilizados até aqui Ori, ipori, Eledd sGo esséncias divinas
construidas com elementos ancestrais de cada pessoa, tfendo no ipori uma
espécie de registro ancestral de cada pessoa, contendo informacdes de suas
experiéncias vividas em todos seus caminhos pelos mundos e o elo enfre as
demais esséncias divinas, inclusive enikeji, Mdrcio de Jagun (2015). Deste
registro ancestral, podemos dizer que se herda o axe, conforme explica Ruy
Povoas, o axé € uma heranca genética bioldgica e ancestral, isso porque,
quando a lydlorixd ou Babaldrixd no ato da iniciacdo “assenta a mao sobre a
cabeca do filho significa passar a heranca do axé” (POVOAS, 2007, p. 255).
Constroi-se assim, a familia de axé com lacos de parentescos ancestrais.

Quanto aos termos apo-iye (bolsa de memdria) e iranti (memdoria),
encontramos nos estudos Jean Ziegler (2012) a complexa encruzilhada que
envolve o termo iye'ranti que significa as duas memoarias, a primeira se refere
a memoria coletiva, vivente na pessoa, independente de sua vontade;
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acompanha o Emi - sopro da vida. Quando dormimos esta primeira memaria
acompanha o Emi nos sonhos e quando a pessoa falece, esta memaria se
junta ao seu duplo no drun, retornando ao seu corpo ancestral eterno. E uma
memoria que acompanha a pessoa Nos dois mundos.

A segunda memodria € a memoaria individual que € aprendida em suas
relacdes, construida na vivéncia didria; € apo-iye (bolsa de memaria), que
pode ser preenchida ou esquecida. A pessoa vai ftomando consciéncia da
sua existéncia a medida que cresce, segundo o autor, “é a experiéncia, a
atencdo prestada as coisas (..) os conhecimentos adquiridos” (ZIEGLER, 2012,
p. 15). Fragil e mortal, essa segunda memdaoria morre junto ao corpo da pessoa.

Ao analisarmos iye'ranti, através dos estudos de Ziegler (2012),
percebemos que a memoaria coletiva € imortal, cumpre uma dindmica de
vida ciclica e infindavel, ligando as existéncias nos mundos visivel e invisivel.
Tem sua origem na matéria divina da criagcdo - Orixd - que é compartiihada
com as pessoas através do ipori. Matérias divinas e dos antepassados se unem
para compor aquilo que Ziegler (2012) definiu de “armadura genética do
homem terrestre (...) nasce para manter a vida na terra” (Id. p. 16). Para a
tradicdo yorubana a vida é eterna, ndo existe a ideia fatalista defendida por
muitos povos de “fim do mundo”.

Este conceito reforca o entendimento indissocidvel entre o aiyé e o orun
€ ao movimento que circula entre os mundos e os tempos (passado, presente
e futuro). Sobre este assunto, aquiesce Oliveira (2006): “tudo estd interligado,
por isso tudo interage. O uno € o todo e o todo € uno. O fempo dos ancestrais
€ o tempo passado e o tfempo do agora” (OLIVEIRA, 2006, p. 39). Um tempo
que ndo ¢ linear, que ndo deixa nada e ninguém para trds, pois ndo se trata
de um tempo evolutivo. Segundo o autor, o tempo “ndo é estdtico, mas
dindmico. Sua dindmica estd engendrada pela légica dos ancestrais”
(OLIVEIRA, 2006, p. 107).

Sobre este movimento circular, um dos principios da tradicdo africana e
afro-brasileira: a circularidade, Adilbénia Freire Machado explica que ele “tem
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por caracteristicas a integracdo, a horizontalidade, a ligagcdo, a relacdo
uterina, a relacdo maternal navegando em suas aguas (...) O que enfra no
inferior de um circulo j&@ o compde (MACHADO, 2020). Todos os seres est@o
juntos nesse composto circular vivendo e experimentando o que cada
espaco/mundo possibilita. Denota assim, o cardter integrativo, inclusivo e de
pertenca da fradicdo africana construida a partir da ancestralidade.

Desta andlise fambém identificamos como a ancestralidade estrutura o
cosmo yorubano, pois € ela a fonte da vida coletiva. Mdrcio de Jagun explica
qgue de acordo a tradicdo yorubana, na formagcdo da pessoa estd o conceito
da ancestralidade, a livre escolha, o poder da decisdo orientado pelo ordculo
interior (espécie de moralidade nata) e o meio social. A responsabilidade da
pessoa estd em fortalecer e engrandecer sua comunidade, as divindades e
os ordculos estardo no auxilio, mas, cabe a pessoa construir seu destino, sendo
assim, um dos principios bdsicos da moralidade yorubana € ibura: a promessa
feita na iniciacdo de criacdo de vinculos ao grupo e ao Orixd, Mdarcio de
Jagun (2015).

Os corpos sdo moradas dos Orixds, conceito que se estende ao corpo
comunidade em que os Orixds sdo pais e mades, explica Vanda Machado
(2013). O grupo social que envolve a familia da qual a pessoa faz parte € um
elemento importante, um legado preservado pelo enfrentamento didrio as
investidas destrutivas de grupos dominantes, a familia, o “centro de resisténcia
e de defesa cultural” (LIMA, 2003. p.27). Para este grupo/familia, do povo de
axé, que se une a partir de um mito de origem desse grupo/familia com
principios socioculfurais que orienfam suas vivéncias, a pessoa € um elo
importante, uma forca que se soma e fortalece a coletividade, se integra na
“dimensdo comunitdria da vida” (OLIVEIRA, 2006, p. 77).

O terreiro, torna-se, segundo Vanda Machado, “lugar onde a
complexidade abraca realidades ampliadas e projetadas a partir de
condicdes que incluem a ancestralidade, a memaria, o corpo, o tempo e o
espaco” (MACHADO, 2013, p. 19). Com isso, nota-se que o conceito
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ancestralidade vai para além de uma relacdo de
descendentes/ascendentes, €& por este conceito que se produz o
conhecimento, tendo na "memadria uma dindmica que vai além do visivel, do
pensdvel e do dizivel”, como diz (MACHADO, 2013, p, 19).

A memoria nos terreiros se apoia na confianca de que os ancestrais ndo
morrem, ndo se afastam da comunidade. E que os valores ligados ao coletivo
persistem na familia, na vizinhanca, apoiando a memaria e a cultura do lugar.
Recolocando esta afirmativa no presente do presente, as memorias do povo
de santo fransformam acontecimentos em coisas eternas que se repetem
sempre nas suas diferencas criadoras (MACHADO, 2013, p, 50).

Essa coletividade social conectada a uma memaria coletiva possibilita
aos povos de terreiro a reconstrucdo do passado e a construcdo do presente,
construindo uma nova dindmica que envolve consciéncia coletiva e
individual objefivando responder aos dinamismos da nova realidade social.
Assim, “é esse passado vivido (...) sobre o qual (...) apoia sua memoria”
(BASTIDE, 1971 p. 71). O autor reforca que, "a memoaria individual tem
necessidade do apoio de téda a coletividade (...) e, assim, a quase totalidade
das lembrancas pdde se reconstituir.” (Id. p. 342). Com base nisso, Bastide
(1971) explica que a memoria coletiva viabiliza, além dos processos de
lembrancas, esquecimentos e preservacdes, o entendimento de
metamorfoses das lembrancas coletivas de imagens sagradas, viventes na
memoria grupal.

Sendo assim, o pafrimdnio cultural dos povos negros no Brasil se preserva
e se transmite afravés da memadria. Fundamentos que se insere na discussdo
feita por Bastide (1971) sobre a memaria coletiva dos povos negros no Brasil.
Segundo ele, “*a memdria coletiva sé se manifesta quando todas as instituicoes
ancestrais foram, de antemdo, preservadas” (Id. p. 338). Destaca-se neste
pensamento, a importdncia das estruturas sociais para a preservacdo de todo

um conhecimento ancestral, pois segundo ao autor, os mitos e os ritos
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fornecem a base; o “fundamento3” para essa estrutura social reflexo da
estrutura mitica, pois “é a estrutura dos grupos (...) que devemos nos referir

para compreender 0s motivos das sobrevivéncias” (Id., p. 339).

CONSIDERACOES

Dessa forma, os terreiros, constituem-se em uma construcdo singular no que
tange a preservacdo de conhecimentos ancestrais africanos e reconstrucdo
enguanto povo. Conhecimentos estes revividos, reatualizados através dos
ritos, das dancas, das rezas, dos (re)nascimentos. Diante disso, podemos
concluir com o pensamento de Beatriz do Nascimento: “a memoaria sdo
conteldo de um confinente (...) de sua vida, de sua histéria, do seu passado.
Como se o corpo fosse o documento. A linguagem do franse € a linguagem

memoria” (Ori, 1989).

REFERENCIAS

ABIMBOLA, Wande. A concepgao iorubda da personalidade humana. Coléquio
Internacional para A Nocdo de Pessoa na Africa Negra. Paris, 1971. Publicado
pelo Cenfre National de la Recherche Scientifique. Ed. N° 544. Paris, 1981.
Traducdo, notas e comentdrios: Luiz L. Marins, 2011.

AUGRAS, Monique. O duplo e a metamorfose: a identidade mitica em
comunidades nagd. Ed. 2. Petrépolis-RJ: Vozes, 2008.

BASTIDE, Roger. Religioes Africanas no Brasil: Contribuicdo a uma Sociologia
das Interpenetracdes de Civilizagcdes. 2° vol. SGo Paulo: Livraria Pioneira
Editora, 1971.

JAGUN, Mdarcio. Ori: a cabeca como divindade - histdria, cultura, filosofia e
religiosidade africana. Ed. 1. Rio de Janeiro-RJ: Litteris, 2015.

3 No Brasil (...) palavra que, em principio, designa o recipiente ou local onde se colocam ou
plantam os objetos que simbolizam e contém a forca do orixd. Por extensdo, o termo designa
também a prépria forca mdgica e o conhecimento sobre essa forca. Exemplos: “Este terreiro
€ uma casa de fundamento”; “Fulano em fundamento” (LOPES, 2011, p. 550).

139



“ETNICIDADES, EDUCAGCAO E DIREITOS HUMANOS: OLUARES
PARA DIFERENTES TERRITORIOS”

XIX SEMANA DE EDUCAGCAO DA PERTENGCA AFRO-BRASILEIRA

VI ENCONTRO DE RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA
VI FORUM DE EDUCACAO: LEIS 10.639/03 E 11.645/08, GENERO E DIVERSIDADE SEXUAL.
VI ENCONTRO ESTADUAL DE EDUCAC;\O DAS RELACGES ETNICAS
I FESTIVAL DAS ARTES: ANCESTRALIDADES EM MOVIMENTO
CANTINHO DO GRIO

LIMA, Vivaldo da Costa. A familia de santo nos Candomblés jejes-nagés da
Bahia: um estudo de relacdes intragrupais. 2. Ed. Salvador. Corrupio, 2003.

LOPES, Nei. Enciclopédia brasileira da didspora africana [recurso eletronico].
4. ed. SGo Paulo: Selo Negro, 2011.

MACHADO, Adilbénia Freire. Filosofia africana e saberes ancestrais femininos:
Utero do mundo, 2020. Le monde. Brasil Diplomatique online. Disponivel em:
hitps://diplomatique.org.br/filosofia-africana-e-saberes-ancestrais-femininos-
utero-do-mundo/ Acesso em: 10 de setembro de 2023.

MACHADQO, Vanda. Pele da cor da noite. Salvador: EDUFBA, 2013.

OLIVEIRA, Eduardo. Cosmovisao africana no Brasil: elementos para uma
flosofia afrodescendente. Curitiba. Editora Grafica Popular, 2006.

Ori. (documentdrio). Raquel Gerber. Roteiro: Beatriz do Nascimento. SGo
Paulo-SP, 1989. 93 minutos.

RIBEIRO, Ronilda lyakemi. Alma africana no Brasil: os iorubds. SGo Paulo, Ed.
Oduduwa, 1996.

SODRE, Muniz. A Verdade Seduzida - Por um Conceito de Cultura no Brasil. Rio
de Janeiro: DP&A, 2005.

SOUSA JUNIOR, Vilson Caetano de. Na palma da minha mao: temas afro-
brasileiros e questdes contempordneas. Salvador: edUFBa, 2011.

POVOAS, Ruy do Carmo. Da porteira para fora: um mundo de preto em terra
de branco. llhéus: Editus, 2007.

ZIEGLER, Jean. A imortalidade yorubd. In. Os vivos e a morte. Rio de Janeiro.
Zahar Editores, 1975. Extrato, transcricdo e notas. Luiz L. Marins, 2012.

140


https://diplomatique.org.br/filosofia-africana-e-saberes-ancestrais-femininos-utero-do-mundo/
https://diplomatique.org.br/filosofia-africana-e-saberes-ancestrais-femininos-utero-do-mundo/

